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O titulo do livro deixa entrever uma série de cqgigacias advindas das inquietacdes
do autor, ligadas a lingtiistica, das quais isolasgrdevido ao nosso interesse por um
certo aspecto de sua obra, sua nogamdsciénciae os tracos de unpsicologia do
signa Sabemos que tal isolamento agudiza uma quest@egimento de outras,
contudo queremos crer que esta seja uma problent@tinsideravel em uma obra que
se queria, também, embora lateralmente, uma reds@oogramas de investigacéo de
psicologias e filosofias. “Consciéncia” sempredoi dos mais importantes conceitos a
curvarem os resultados de um edificio filosofian as investigagdes a respeito dos
significados de uma dada atitude humana, nas pgies. Em muitos momentos da
historia da filosofia e depois também da psicolpgieonsciéncia foi considerada uma
substéancia (psicologismo), até o surgimento de mda de estudos que colocavam a
consciéncia como processo, fun¢éo, produto sosidiinco (antipsicologismo). Nesse
entremeio é que se apresenta Bakhtin, com umadsoingvadora. Recusando tanto o
psicologismo quanto o antipsicologismo que reir@wvaseu tempo, e vislumbrando
umasintese dialéticép. 43) entre as duas posic¢des, propde que opds da questdo
“consciéncia” devem ser tratados de modo unitivo,‘pma sé e mesma chave [...], a
filosofia do signd (p. 24 e 43).

Antes de continuarmos explorando esta afirmacaweérordizer que optamos por
utilizar o termo “noc¢éo” por estarmos definidosbedecer Bakhtin naquilo que funda

seu

1 Para trabalhar esta idéia usaremos a edicdonge(Hicitec, Sdo Paulo).

pensamento marxista-dialético, entendendo quelagrpa estdo embebidas em valores
ideoldgicos. Assim, “nocéo” deixa espaco para bdia (a interacao dialética, sua
criacao filosdéfica), enquanto que “conceito” edfict o entendimento, produzindo
paralisia dos desenvolvimentos de sua tese quedsaipser compreendidos em um
processo dialdgico. Nos parece que B. concordarraactermmocadode consciéncia
para representar um estado de coisas que se ¢atigtubnamente, no correr das

relacdes sociais, uma vez que “consciéncia’ paraun processo socio-ideoldgico.



“Conceito”, segundo Kant?, “é ou empirico ou purm@fue nos parece sem reflexo na
obra bakhtiniana, ainda que em muitos autoresavgmalocaoseja usada para

representar “uma maxima’2.

Também teremos que arcar com o 6nus de relacioa@Hiogpsicologia do
signo— 0 maximo que se aproximou disto foi afirmar qoe “filosofia do signo”
poderia dar “conta de todas as profundidades ed#estas sutilezas das estruturas
ideoldgicas” (p. 24) lendo-se aqui, as relagbeseentlividuos e seu meio social. 1sso
significou, em alguns momentos da obra, criticegtdmente as psicologias do final do
século dezenove e comecgo do século vinte, suasmpotaneas. Assim, reservou
atencdo, em suas criticas, ao materialismo mestaias psicologias “biologicas,
behaviorista (p.21) [bem como] a psicologia intetativa” de Dilthey; e dirigiu-se a
psicologia funcionalista (uma representante dgaiublogismo), colocando-os sob a
mesma rubrica dielealistas idealismo que n&o conviria a uma psicologia que
verdadeiramente quisesse dar conta da realidadi&giea, “do signo ideoldgico”
(p.41).

Sua critica também se estende a entdo nascemsigfil@xistencial, que convivia com a

fenomenologia husserliana3, constituindo-se em pgicblogismo mais desenfreado”

1 Critica da Razao Purg. 266, PUF.
2 Principios da filosofialiv. 1 § 49, inDescartesPléiade, Gallimard.
3 Edmund Husserldéias diretrizes para uma fenomenolo¢l®13).

retomando posicdes que ja haviam sido abandonadas o século XIX e comeco

do século XX. B. afirmava que esta nova vaga deofmijismo ndo oferecia “nenhuma
definicdo nova da realidade psiquica” (p.43), teddea falar de uma realidade interior,
uma metafisica, programa filosofico burgués agpesado pela agenda marxista. Suas
observacdes ndo chegam a ser objeto de revisamp8artre © ser e o nada que se
apresentaria (sem ter consciéncia de que um Bakiste seu interlocutor) como o
principal pensador e personagem de uma nova FigoBgfstencial, renovando
radicalmente a visédo de “consciéncia”. Essa revis@oaconteceu porque Sartre ndo o
conheceu, embora nossa impressao seja a de quesse iconhecido néo seria atingido
por B. E bem possivel que Sartre o citasse conaepessor em algumas idéiast. Como
em B., aconsciéncieem Sartre € um produto da situagéo, portanto sostorica —
temporal e espacialmente constituida. E provavelogalvo de B. naquele momento
tenha sido Kierkegaard (1813-1855)2 e suas infla&rec autores do fim do século XIX,

gue defenderiam uma subjetividade auténtica coindditdeexisténcia religiosaO



existencialismo kierkegaardiano afirmava, prinaipathite, dois pontos cruciais a serem
combatidos pelas idéias bakhtinianas: a metafésaaeligiosidade recusadas pela
filosofia marxista — cuja forga se desenhava, emlidgaemportante, a partir da negacao
do espiritual. E a proposta de usubjetividadeanterior, individual, essencialista,
idealista, pontos de vista contrarios a um progralimsbdfico pautado por um
materialismo dialético, que pensava a consciémizocsendo produto da ideologia e

ndo o contrario, como queriam os kierkegaardianos.

1 A filosofia existencial de Sartre define-se, endrias questdes, por ndo aceitar uma esséncianaum
congelada e preestabelecida, cujos valores s&ipsr&ando dados. Seu engajamento na doutrina
marxista, certamente um marxismo ja distanciadaielag anos 20 de Bakhtin, mas que o leva na diregao
dahistoricidadee dogrupo— como comunidade de agdo em um tempo dado. Rbmsivte, guardadas

as devidas ressalvas de deslocamento de temparaceltliferencas de interesses, ha pontos de
convergéncia entre os dois programas filoséficesra um poderia explicar, instigar, contestar omutr
dando resultados bastante proficuos. Uma idéisepederia desenvolver seria a de consciéncia como
encarnacao de signos (Bakhtin) e a consciénciaaggjticonsciéncia nado tética de si” (Safirser e 0

nadd, uma consciéncia posicionada de fora, a partoudm.

2 Por exemplo, effiratado do desesped@849) eO conceito de angustid844).
Neste trabalho vamos seguir os passos de Bakiamdg este se pde a fazer uma
fenomenologia® marxista da consciéncia.

A consciéncia como fato ideoldgico

Mikhail Bakhtin afirma, com bastante seguranca, ‘gmguanto esse fato [ideoldgico] e
todas suas consequéncias nao forem devidamentéhemidas, ndo sera possivel
construir nem uma psicologia objetiva nem um estlgjetivo das ideologias”(p. 21).
Portanto, para o autor, o estudo da consciéncierdepenas “reconhecer” fenébmenos
ja observados, mas interpretados e trabalhaddgpamentas inadequadas. Para
comecar (e terminar) tal estudo, o trabalho depné¢acéo devera prescindir dos
argumentos da filosofia idealista e da visado pemista de ideologia e adotar uma teoria
marxista da criagdo ideoldgica, principalmentedagaos problemas de uma filosofia da
linguagem. Desse modo, as bases para um estudmsi@éncia deveriam ser
construidas a partir da linguagem e nao por meteatés supra ou infra-humanas,
lendo-se aqui, respectivamente, uma consciénciadeadental (alma espiritual) ou
uma subjetividade psicoldgica (substancia psiquie@ual seria a alternativa para esta
agenda de estudos, se B. elimina as duas cor@gtestdo Unicas para a compreensao
do que seria uma consciéncia? Sua solucéo é lastattva e inovadora, mesmo que

consideremos as posteriores contribuicdes da @disanespecialmente a




3 De jeito nenhum Bakhtin se apresentou como umremologo, apesar de sua admiragao pelas
contribuicdes de Husserl, como fica claro na p."M2.comeco do século XX, nds tivemos uma vaga
poderosa embora nao a primeira da histéria, lorggo)Yde antipsicologismo. No curso dos dois
primeiros decénios do século, pudemos assistieates filoséficos e metodoldgicos da mais alta
importancia: os trabalhos fundamentais de Husagtli(ele cita, em rodapé, as “Investigacbes Léficas
principal representante do antipsicologismo contadapeo”. Portanto, serd de nossa responsabilidade,
entender sua contribuicdo como uma fenomenologigerife-se que B. ndo quisesse ombrear com o0s
fenomenologos devido a té-los acusados de antlpgistas. Sua posi¢cdo, como ja adiantamos, sela a
uma sintese dialética entre os dois polos desttd@mueContudo, convém citarmos Paul Ricoeur, para
fixar a idéia de que B. ndo desdisse o fendmenscidmcia, apenas a entreviu como um produto sécio-
historico: “Se nos atemos a etimologia, qualquemuin trate da maneira de aparecer do que quer que
seja, qualquer um, por conseguinte, que descrex&mgas ou aparicdes, faz fenomenologia” (Paul
Ricoeur, citado por André Dartigues €@mjue é a fenomenologia

psicanalise lacanianal, cujo sujeito analisadoa¥@ssado pela linguagem, um recorte
muito préximo das contribui¢cdes bakhtinianas. @eanéo aceita que a consciéncia seja
fonte da ideologia, e que a ideologia seja umdatproduto da consciéncia. Isto pode
ser dito de modo a ser entendido que nao existecomsriéncia priori, por meio da
qual vem ao mundo compreensao, conhecimento, galote ainda, que haja uma
substéancia psiquica geradora das experiéncias lasneom personalidade, identidade
— substancia que engendra os valores que estofalaadsgias. As duas vertentes do
pensamento — uma filoséfica e a outra psicolégisac-descartadas por Bakhtin, com
poucas e parciais excec¢des?, por consideraremsaiéagia como algo interior e a
partir do qual surge o mundo ideoldgico, as vivéasiociais. B. sobrevoa as
contribuigdes das psicologias suas contemporaisedando suas impropriedades,
ignorancias e erros, e acaba propondo que someratdilosofia do signo pode dar
conta do que se supde constituir a consciénciataeéesua fundamental contribuicéo a
questao. O signo sera, dai em diante, a carnergaiéacia; seu estofo, sua Unica
realidade. Uma consciéncia feita de signos, fenéna®oldgico, sem outra realidade
gue nao seja a realidade socio-histérica. Comaisica estrutura, a consciéncia
bakhtiniana possui uma cadeia de signos que pukaInSs sem interrupcao, sem
guebra; signo respondendo, interpelando a outrmsfgrmando uma rede signica
sobre a qual se estabilizam as formas de compredas&alidade social, que por sua

vez, nao € outra coisa

1 Atualmente ja se realizou uma parte considedaglimplicacdes de uma concepc¢ao de consciéncia que
€ encarnacéao de signos. Contudo, este espaco sf@mite mais que itemizar dois ou trés possiveis
desenvolvimentos da teoria bakhtiniana: uma pslisEnéom base na compreenséo de um sujeito
assujeitado a lingua (Lacan); uma filosofia maax@ijo sujeito fosse linguistico-histérico-ideoldmi
(Althusser, Foucault, Pécheux); uma linguisticdddi@a, cujo sujeito falante € um sujeito do enadoi
(Foucault, Pécheux).



2 Bakhtin concorda, por exemplo, com Wilhelm Dilthquando este defende que a atividade mental tem
uma significacdo, ndo se constituindo uma realidsmlada, mas se distancia dele, irremediavelmente,
quando néo se refere a realidade semidtica, panttafmental na concepc¢éo bakhtiniana de consciéncia.
Reserva, ainda, certa concordancia com a psicolog@onalista (Brentano, Stumpf, Meineng), quando
esta entende que a atividade mental se exerce aojietes naturais, opondo a funcao psiquica a um
mundo natural. Wundt também é responsabilizada@@oduzir uma investigacao psicoldgica de ordem
metafisica, o que, segundo B., ndo da conta darfené “consciéncia”.

gue uma rede ideoldgica. Isso porque “sem signoxigte ideologia” (p.17) e, assim,
tudo que é “ideoldgico é usignd (idem). O signo € realidade material, “fendémeo d
mundo exterior” (19) que produz efeitos, atos, Geag a criacdo de novos signos,
obedecendo as interpelagfes ideoldgicas e form@intdos discursivos homogéneos,

estaveis e auto-referentes.

A articulacdo do pensamento bakhtiniano é diretm) bstruturada, resumida, com
consequéncias bastante amplas. Limpidas e perspuetite faceis de entrever suas
intencdes, podemos seguir os rastros deléveisadpesquisa. Ha trés palavras
principais que devemos colocar em dialogo se quisgentender o que B. pretende
com sua critica ao idealismo e psicologismo: “c@rsga”’, “signo”, “ideologia”. A
consciéncia “soO pode surgir e se afirmar comodadt mediante encarnacdo material
em signos” (p.19), na forma de uma cadeia idectdgite as consciéncias individuais
se interacionam fazendo a manutencao dos sentidok®gicamente acordados.
Entretanto, a consciéncia nada possui de substam@aou transcendental. Nela nédo
habita uma personalidade, alma ou a ideologia, sadando dela; pelo contréario, a
ideologia que se manifesta na forma de signos éaguidorescer a consciéncia. A
consciéncia se apresenta como discurso interitorne de material semiotico,
realizando-se por meio da friccdo de signo comosiga labuta por definir sentidos.
Este material semidtico se apresenta sempre emmcdestnto, apesar de sua natureza
fisica; cada “elo de natureza semidtica” se unete@lo da mesma natureza, sem
fissura, ndo interrompendo a cadeia ideoldgica énemhum ponto ela penetra a
existéncia interior, de natureza ndo material ecadiporificada em signos”(p.20).
Obrigatoriamente a consciéncia € de ordem extexaon, forma signica, material,
semidtica. Um fio ideoldgico une consciéncias costg®de signos, e do
relacionamento entre as consciéncias surgem ogss@nbebidos em valores
ideoldgicos. Isso significa que a consciéncia r@sspi existéncia outra que nao seja o
mundo exterior, a ideologia materializada na fodeaignos. E a ideologia impregna o
individuo durante seu processo de socializacdoamnteudo semidtico. Portanto, um

estudo da consciéncia é, na verdade, um estudtedigia, ndo situando-a nem nas



alturas transcendentais supra-existenciais nenmganiesmo biologico; ela esta no
signo, no mundo, nas intera¢gdes sociais, na dagfmrmias axioldgicas. Nao sendo
explicada pelo mundo supra-humano transcendeatahduco pelo mundo infra-
humano bioldgico, a consciéncia pode ser definkdeosnpreendemos que seu
fundamento € o signo embebido em ideologia, mawo@al, semidtico por exceléncia.
“Os signos séo o alimento da consciéncia, a matérseu desenvolvimento”(p.21),
mesmo que tenham tido um dia, apenas realidadeiatatemo corpo fisico; assim,
todo signo, antes de se tornar simbolo, antes derserter em arena de conflitos
axiolégicos, possui materialidade. Materialidadsaegue mantem quando adentra as
fronteiras do mundo axioldgico. Eles, os signos,s#&@eiculo da ideologia, situando-se
entre os sujeitos, servindo como meio de comunicagée eles, aparecendo sempre e
tdo somente na interacdo humana, portanto obrigatente se constituem na/da
interacdo social. Dessa interacdo organizada naafde um grupo, com certa unidade,
surge um sistema de signos, retirando-os de unerga\de signos — uma quantidade
indefinida de formas materiais passiveis de adgeornteudo semiotico. Ora, tendo essa
relacéo signo-ideologia no horizonte dessa invagéig, s6 podemos pensar em uma
consciéncia que seja fato socio-ideoldgico (p.gag tenha como arquitetura os signos
exteriores e ndo uma interioridade substanciasutastancia psiquica qualquer que
possa vir a ser. Uma consciéncia que se apresamia @m processo € hao como
imanéncia ao modo kantiano; que ndo é um si mesm&m-si, mas sim, um dialogo
entre o outro e o individuo. A consciéncia € utmastmento no momento mesmo em
que se da a interacao entre individuo e meio igémce essa objetividade permite um
estudo objetivo da ideologia. Somente por ndo makedrgaos bioldgicos, nao surgir
diretamente das fontes fisicas do individuo, éajoensciéncia e a ideologia podem ser
analisadas, investigadas e os resultados aplieadasn psicologia objetiva (p.21).
Bakhtin, ocupado com a definicdo de uma consciégacarne seja o signo, investe
tempo em fazer uma fenomenologia do signo, ao dalmual apresenta a tese marxista
de uma consciéncia que seja ideoldgica. Devidopaitancia que da ao tema, convém
repassarmos seu caminho pelo signo.

Logo de inicio B, sublinha: “Sem signos nao exidémlogia” (p.17), portanto tudo que
€ ideoldgico é um signo. E todo signo é materaids encontrado, em tese, num
estado de coincidéncia com sua propria haturepaeyalérado e sem perspectivas
axiolégicas. Contudo, tais corpos de materialiqasiem adquirir valor ideoldgico,

refletindo e refratando significados que estfo fmia@s. E uma coisa em si, coincidente



consigo mesma, sem espaco para ideologia, o guificagsem o trato dialdgico de si
consigo mesma — o discurso interior. O signo éaalde sentido, significacdo, a um
objeto de producéo, de consumo ou corpo mateazénido com que sua materialidade,
inicialmente sem sentido e apenas ligada a fung&@oapacidade da natureza, adquira
poder simbdlico convertendo-se em valor. Revestselde sentido puramente
ideoldgico a coisa material passa a representarpseder seu carater fisico, uma outra
realidade, a realidade das representagfes simb@tickB). “Nesse caso, produz-se uma
espécie de aproximacao, quase uma fusdo entre@esig instrumento” (idem)
guardando-se as devidas distancias entre o obgetigno, discernindo-se a linha de
demarcacao entre eles. Portanto, ao lado dos ferdamaturais, “existe um universo
particular,0 universo dos signb¢idem). Esse mundo simbdlico e representacional d
signos, ultrapassa as especificidades do meramaiegial, refletindo e refrangindo,
coincidindo e correspondendo com a realidade idgedd Essa correspondéncia
signo/ideologia leva Bakhtin a uma férmula: “Tudeec ideoldgico possui um valor
semidtico” (idem). O ideoldgico se traduz em signos

Consciéncia como a encarnacao material de signos

A consciéncia, como fica certo em Bakhtin, s6 peetedefinida a partir de uma viséo
socioldgica, portanto sua historicidade é patersigeemanifestacdo mais visivel se
percebe no terreno das relagdes sociais, cujaiareeegvaloracéo semibtica; por isso,
ela é linguistico-historico-ideologica. Nao surgiralpartir do organismo nem de uma
realidade super-humana, a consciéncia tem sua fdefimeeada pelos signos que sao
ordenados pelas rela¢des ideoldgicas. Relacbesqetasimplesmente seguem uma
arrumacao semiotica criada pelos grupos sociais,wa dialogo ideoldgico, que
somente tem significado no terreno interindividéatonsciéncia ndo faz sentido sem
relagBes ideoldgicas; ela deixa de existir se wéwédr conteddo semidtico,
precisamente porque ela é produto do signo aconpiadeabitantes de um discurso
ideoldgico. “A imagem, a palavra, o gesto signifigaetc., constituem seu Unico
abrigo. Fora desse material, ha apenas o simmds@iogico, ndo esclarecido pela
consciéncia, desprovido do sentido que os sigresdhferem”(p.22). A realidade da
consciéncia é a realidade objetiva dos signos édgms que sao, por sua vez, produto
da luta social pelos sentidos que devem sobredweim embate cotidiano entre o
individuo e as determinacdes econdmicas. Assim sieventendida uma teoria da

consciéncia filiada ao marxismo e que tem como basefilosofia da linguagem onde



o0 signo ideoldgico € o principal item de uma agetwlastudos cujo desenvolvimento
desemboca no discurso interior. Naturalmente egse mterior, esspalavra interior,
segundo B., nada tem de metafisico; é tdo somentdazializacdo da comunicagao
ideoldgica, pois a “palavra é o fendmeno ideologiooexceléncia’(p.22).

Se a consciéncia € signo, se signo € sempre ideo)@yse a palavra é signo, podemos
adiantar que a consciéncia individual € uma maksadgica de dizeres que sao
possiveis a partir de um universo ideoldgico dayak aizer. Consciéncia € o signo
interior, assim como signo exterior, signo so&a&u aspecto semiodtico, de palavra, de
signo, € sua Unica substancia. Desse modo nadmBsei@ncia possui outra realidade
gue nao seja dizeres — um discurso. Contudo, dezees sao a consciéncia, alguns
dizeres sdo especializados em dominios bem mardado$acao ideoldgica,
privilegiando um signo em detrimento de outro; issblinha fronteiras ideoldgicas e da
consciéncia com tragcos bastante remarcados e aejargo do signo naquelas
delimitacdes. Isso s6 € possivel devido a neusrdéidnerente ao signo. Com essa
qualidade, de ser neutro, formam-se sistemas desggpecificos a cada manifestacéo
ideoldgica, que sédo auto-referentes e pouco ous@dzlacionam com outros sistemas
de signos. “O signo, entéo, € criado por uma fung@ologica precisa e permanece
inseparavel dela” (p.22). A consciéncia sofre eBsetes signicos ao nascer em um
meio semidtico desenhado pelas regras de soci@izafora disto ndo ha realidade
para ela.

O fato de que a consciéncia € palavra e palavagisela por meio do aparelho
fonador, faz com que a consciéncia seja um fenonmelependente de qualquer outro
meio de expressao. A dependéncia em relagdo aoonsenelativiza com essa
contiguidade com o corpo, levando a palavra a desehar papel determinante como
“material semiético da vida interior” (p.23). A salizacdo do individuo passa,
necessariamente, pela corporeidade individualaptot além das no¢des consensuais
interiorizadas, ela se constitui num corpo indigid®s valores sociais embebem a
corporeidade, mas dependem do corpo como veicuttedbogia. Sem este ndo haveria
a palavra, o mais plastico material que a ideologresciéncia poderia utilizar para seu
proprio desenvolvimento. “A palavra acompanha eauantodo e qualquer ato
ideoldgico”(p.23), constituindo o sujeito e funcamao como “elemento essencial [...]
de toda criacdo ideoldgica” (idem). A conscién@agui e a0 mesmo tempo se constitui
nessa posse, do signo, particularmente o verbalégeu mais importante instrumento

de criacao e interpretacdo. Por ser presente ess axlproducdes sociais, em todas as



interacOes pessoais, nas relacdes de confrontaloiees, no cotidiano, nas realizacbes
politicas, no discurso interior etc., a palavréosea o lugar mesmo da consciéncia —
uma consciéncia que € linguagem. Todas as trocagaeiacdes ideoldgicas feitas em
todas as instancias sociais usam a palavra compsiramento captador dos minimos
sinais de transformacao no meio social. Precisarmortessa caracteristica fundante da
linguagem, e por ser o0 meio primeiro da consciércgue esta se coloca como um
fendmeno absoluto, onipresente, onisciente, criama ilusdo de substancia
consciencial — umees cogitangjue precede, antecipa e cria todos os fenbmenos de
compreensao, interpretacao e criacdes ideologhdias, diga-se de passagem,
interpretar s6 é possivel se considerarmos a @ngaicomo um produto linguistico-
histérico, com os deslizamentos proprios do discurerior (consciéncia individual),
que exigem interpretacdo. Consciéncia, portantaeépretacdo. Desse modo nao
possui nenhuma transcendentalidade, que a coldémedas valores. Consciéncia, para
B., possui materialidade, temporalidade e locakd&dla ndo cria valores, séo os
valores que a engendram. Ela é datada e modalizadearna posi¢coes, situacdes
externas, embora sob a responsabilidade de faserdegum individuo corporalmente
localizavel.

Como a palavra € um instrumento ultra-sensivel&wones oscilagdes do mundo social
— por ser constituida de matéria simbdlica, deesgrtacdes, de temas axioldgicos — e
por ser a carne da consciéncia, esta possui o pudaesuravel de perceber mudancas
gue nem sequer ainda puderam se constituir em $oiealdgicas suficientemente
estruturadas para erigirem um campo ideoldgiccsyicensibilidade para captar as
mais intimas movimentagdes de sentido no meiolsoecégsmo que este meio ainda ndo
possua consisténcia suficientemente homogéneajipoaterialidade suficiente para
que o individuo social possa participar da ilusdaich “eu”, um si-mesmo metafisico,
mitico, sem come¢o nem fim. Sem comeco porqueaitsigocial surge num meio ja
pronto, que o antecede e € muito maior que eleeisgendra o sentimento de que o eu
precede seu proprio nascimento. Sem fim porqudaigieologica supera o individuo e
se estende apds sua morte, sucedendo o sujeitd; ®3ta seria a base dizivel para o
sentimento indizivel de permanéncia do individuasag vida.t

A consciéncia, considerando-se o0 que ja caminhatiee®, ser entendida como algo que
se da na troca ideoldgica, na palavra, no gestatmmdNenhuma de suas experiéncias €
inexprimivel; ela aparece no material verbal, desfigie. Nada esta escondido, tudo

esta a disposicao de interpretacdo, mesmo queaéfama de discurso interior. Por ser



produto das interacdes socio-historicas e se nsaifea forma de linguagem, sua
materialidade mais evidente, a consciéncia baldmaimarxista em seu fundamento
tedrico, tem sua origem nas relagdes de produgacestrutura socio-politica. “O
respeito as regras da 'etiqueta’, do 'bem fakes'demais formas de adaptacéo da
enunciacao a organizacao hierarquizada da soci¢@adema importancia imensa no
processo de explicitacdo dos principais modos dgoaamento”, que bem podem ser
traduzidos como consciéncia, uma vez que a corgaiérividual nada pode fazer a
nao ser surgir como um devido comportamento, umeeirade ser. Propriamente dito,
a consciéncia pessoal, o discurso interior, s6 pedmnstituir de um consenso entre
grupos socialmente organizados no correr de suestragdes interacionais. As
mudancas em sua superficie s6 ocorrem por modiésaga organizacao social e nas
condicOes das trocas sociais, porque qualquefendeicia nessas relacdes suscita
deslocamentos, desvios, remodelacdo do signo -tmande reside a consciéncia.
Erigindo-se no processo social, a consciéncia bakhta acaba sendo delineada em um
“horizonte social” (p.30), com o que ele chamodiddice de valor” (aqui usado para
se referir a uma forga axioldgica que afeta o daidedo signo), mas que podemos
extrapolar para este estudo da consciéncia, umguegua base é signica. Nada pode

fazer parte desse

1 Em nenhum momento B. sugeriu as propostas ddeseséltimos paragrafos. Entretanto, parece
plausivel se considerarmos todas as contribuigttesdealistas e anti-psicologistas do autor, que u
“eu” cujo surgimento se da de modo social, possadia sensacdo de que é transcendental, por dagsa
condi¢fes de anterioridade e posterioridade dadade sobre o individuo.

campo gravitacional consciencial se ndo passagseriadice de valor social
consensual, adquirindo uma significacao interirtiliad, ainda que “pela voz dos
individuos”(p.31). Ai ndo se incluem apenas osagcumulados numa forma
homogénea, mas também, devido a pureza e neutlalidamaterialidade da palavra,
as acomodac0es e deslizes ideoldgicos fazem surg@rreno consciencial a
possibilidade da falha nos rituais ideoldgicos -ndauda duvida, da inconstancia, da
diversidade, instancia nodal onde se amarram asipdes artisticas, poéticas e a
producéo filosoéfica. Além disso, e talvez com maigportancia, pelo fato do signo ser
um campo material onde se da uma disputa socialseeitido, ha uma constante
contradicao de valores em seus limites. Essa auafféo de temas axioldgicos,
expressao da luta de classes, da luta pelo podétade® rumo da palavra, se torna o

corpo mesmo da consciéncia, uma consciéncia davigla sua prépria casa,



contraditoria em suas propria certezas, pois nasec& mesma comunidade semidtica —
usuarios de um mesmo coédigo ideoldgico de comuacdessa consciéncia diversa,
nutrida de signo vivo, multivalente, entrecruzarnetd valores disputados por forgas
ideoldgicas confrontantes, so € criativa precisaepar essa energia resultante das
tensdes sociais. Se ela for entendida como prakiévior ou anterior a cultura,
distante das lutas de classes, d4-se um estadordemantalizacdo consciencial, onde
os valores se petrificam, o individuo perde suadadhia, destroi sua expressao politica,
paralisa sua relacdo cultural. Essa caracterizagimlogica da consciéncia individual
€ produto de tentativas da classe dominante daragéfornar o signo monovalente”. O
resultado é uma consciéncia constituida de siglamddgicos estratificados,
monoldgicos, refratarios e deformados — uma consigé&ue perde sua caracteristica
de ser fluida e plastica, contraditéria e viva.

Como a consciéncia €, na sua inteira express&@yamteira extensdo e na sua inteira
significacado, ideologia, B. introduztema nog¢éo que usara para dar conta do lugar
mesmo da formacé&o de um signo. “O tema ideologhssyd sempre um indice de valor
social” (idem), que é resultado de negociacdedadeas, que no correr das relacdes
pessoais € assumido pelo individuo como suas jdgias pessoalidades, suas
producdes, suas criacdes. No entanto, a consciéficié a semente dessa arvore
ideoldgica. Antes disso, eemasideoldgicos € que formam a consciéncia. Como a
forma e o tema do signo sédo determinados por uirinarda de valores que se
contradizem, por surgirem dentro de uma mesma ciolade falante de uma lingua
especifica, a consciéncia vive na forma de confrdetvalores contraditérios.

A caracterizacédo de uma psicologia marxista! - a g®logia do signo

“De fato, o0 marxismo encontra-se frente a uma ataleda; a procura de uma
abordagem objetiva, porém refinada e flexivel, siguismo subjetivo consciente do
homem, que, em geral, é analisado pelos métodimérdspeccao” (p.34). Essa
psicologia objetiva recusa investigar a consciéograo processo mental involucrado
em um organismo vivo, entendendo-a como um fatmsdeologico. Por conseguinte,
tais processos acontecem exteriormente ao orgamsréo dentro dele, sendo que o
objeto de estudos dessa psicologia

sera a ideologia, na forma de umgerpretacao ideologicéidem). Isso traz
consequéncias tedricas bastante diferenciadas dgsiaologia, digamos,

introspectiva.



Em primeiro lugar serd muito importante conjumiaswivéncias interior e exterior,
tomando como pivo de uma psicologia marxissagnq que seria a verdadeira
realidade da consciéncia. Assim, a realidade pkesgmsquismo interior — ndo podera
ser estudado como uma coisa que habita um ser momnpgo, mas sim investigado,
analisado e compreendido como signo, pois 0 emermo se encontram no signo,

funcionando este como uma pele

1 Bakhtin ndo nomeia exatamente, tal psicologidrefanto, o capitulo 3 da obra que acompanhamos
aqui, se intitulaFilosofia da linguagem e psicologia objetiviiém disso, seu primeiro paragrafo sugere
a direcéo que tomamos aqui: “Uma das tarefas reaeneiais e urgentes do marxismo € constituir uma
psicologia verdadeiramente objetiva” (p.34). Ao qudicam seus trabalhos posteriores, B. jamaisuypart
para uma psicologia marxista, ainda que fosse ngueineo de A. Luria, Vigotsky, Pavlov, todos
buscadores de objetividade em psicologia.

plastica que junta o organismo e o mundo. Menossgparar, essa peleasultadodo
contato do individuo (enquanto organismo) com odoyug um espacgo delimitador e
aproximador entre duas realidades, porque justantea# as qualidades de ser
produzido pelo individuo e os vinculos ideoldgiddssse modo, a consciéncia nao se
da nem no interior do organismo nem no exteri@ selda no signo, nos valores, nas
significacdes, sem 0s quais a propria consciéraieadie existir. “Fora desse material
semiotico” (p.37) a consciéncia ndo existe e iega b necessidade de compreender a
atividade psiquica por meio de algo tangivel, rgadlidades que apenas a realidade
signica possui. Inclusive devemos entender quénadliferenca entre a consciéncia e
sua expressao, levando-se a uma interessante s@ocAI consciéncia € sua expressao.
Devemos acrescentar que todos os acontecimentaédisos podem se tornar
consciéncia, levando-se em conta que tais processiesn adquirir indice de valor
semidtico, e na verdade, sempre adquirem, tornaadop{ressivos, ou seja, valoram-
se, tornam-spalavra —“material semiético refinado e flexivel’(P.39).dasqualidade
extraordinaria da palavra faz com que ela sejanddmento daliscursointerior. Sem
aguela nada surgiria do organismo que pudéssennosan@omo pessoa, € € por iSso
que a palavra deve ser 0 objeto da psicologiaighj€¢Ora, € justamente o contetudo do
psiquismo tomado em sua relagdo com o organisnadiod! que constitui o objeto da
psicologia. Uma ciéncia digna desta denominacaderéice nao pode ter outro
objeto”(idem). “Signo ideologico por exceléncia4p) a palavra € uma materialidade
comum, tanto ao individuo quanto a ideologia, saidoessa imbricacao
consciéncia/ideologia, que se deve delimitar astdéicas da psicologa e ideologia. Esta
delimitacdo de territérios é problematica deviddato de que tanto o psiquismo quanto
a ideologia se nutrem de signos, de uma realidat@$ica, e “todo signo ideoldgico



exterior, qualquer que seja sua natureza, banhasssignos interiores” (idem),
passando por esse mundo de valores interioresr@pecem ali — sua instancia
obrigatoria. Os signos ideoldgicos exteriores est@rsos, completamente embebidos
neste caudal de valores semioticos internos, ndifiedo se perceber uma
delimitacdo entre elebla apenas uma diferenca de graacentua Bakhtin, apagando-se
as fronteiras entre o que é social e individuab #$tagio do desenvolvimento interior,
o elemento ideoldgico, ainda ndo exteriorizadoastdrma de material ideoldgico, é
apenas um elemento confuso. Ele ndo pode apenfeepdiferenciar-se, afirmar-se a
nao ser no processo de expressao ideoldgica” (Pé4$se modo, tudo que surge a
consciéncia, tanto na forma de conhecimento, quanforma de discurso de outrem e
os discursos interiores, se nao forem partilhadas em sistema coerente de valores
ideoldgicos, tendem a permanecer ou se tornareonndaéios, incompletos,
paralisados, informes e sem eficacia. “Nesse ocdarsignos interiores”(p43),
pensamentos se formam apoiados em um sistemagitEm o sistema ideoldgico se
nutre desses pensamentos, 0 que contradiz asstgagantendem o psiquismo como
sendo individual e a ideologia com sendo sociamase eles se relacionassem a
distancia.

Nada mais longe da idéia bakhtiniana de consciét@iadividuo, enquanto detentor
dos conteudos de sua consciéncia, enquanto algt@eds pensamentos, enquanto
personalidade responsavel por seus pensamentoseysodesejos, apresenta-se Como
um fendbmeno puramente socio-ideoldgico” (p.44)sépde a contrastar “individuo” e
“individualidade”, no esforgo para reparar as cedfs entre os estudos da biologia, por
exemplo, que conhecem apenas o “individuo natsoéddo”(p.45) e a psicologia que
deveria se ater a “individualidade”(idem), a pesdmiade. Poderiamos seguir com este
contraste colocando as idéias nos seguintes ternugiduo, em B. significa

organismo e individualidade significa sujeito. Qrigano como a parte biol6gica do

sujeitol. Seu alvo é a

1 Na época o conceito de sujeito ndo estava emesgguer havia sofrido as acomodacfes de sentidos
que Ihe sobreviriam nas décadas posteriores, efpecite com as contribuigées de Foucault e Lacan —
um sujeito do inconsciente no Ultimo e um sujedtoricado pelo poder, no primeiro.

consciéncia como uma mente individual tdo ideokbgjganto a ideologia € individual,
na medida que aquela retém em si as marcas deadaadnstituicdo social, incluindo
até a

idéia de individualidade, ou seja, a personalidadgpje € pessoal. Até mesmo a nogao

de personalidade é social.



A consciéncia se alimenta do sistema socio-idectgubordinando-se as suas
producdes, mas também, a ideologia se alimentardes individuais — com suas leis
particulares — o que torna cada ser humano umaiémega Unica e nessa unicidade a
ideologia se enriquece. Entretanto, isso apendgmanque essa individualidade néo é
governada pela interioridade do discurso, “mas fm#idade das condi¢des vitais e
sociais em que esse organismo se encontra coldpa#ls). Com esta ambivaléncia,
bivocalidade advinda dos sistemas biologico e §aaiaa psicologia concreta, no
modelo bakhtiniano, que poderiamos dizer marxigsaya criar condicdes para que o
individuo venha a se “libertar do contexto psiqwjoe o paralisa”(p.46). Contexto
onde o discurso interior torna-se fortemente traio por vivéncias organicas e
biograficas do individuo, impedindo-o de realizarau‘expressao ideolégica bem
definida”(idem), integrada as producdes ideolégmade vive a individualidade. Ha
aqui até mesmo o esboc¢o de uma psicoterapia, quweémocolocarmos em palavras de
Bakhtin:

“E isso que determina a diferenca entre os prosedscompreensio do signo interior
(isto €, da atividade mental) e do signo exteparamente ideologico. No primeiro
caso, compreender significa relacionar um sigreriot qualquer com a unicidade dos
outros signos interiores, isto €, apreendé-losombexto de um certo psiquismo. No
segundo caso, trata-se de apreender um dado sigguntexto ideoldgico
correspondente. E verdade que, mesmo no primesm éandispensavel levar em
consideracao o significado puramente

ideoldgico desta atividade mental: sem compreendenteido semantico puro e
simples de um pensamento, o psicélogo ndo podewate-lhe um lugar no contexto
do psiquismo em questdo. Se ele abstrai o congméntico desse pensamento, ele
nao lidara mais com um pensamento, com signoscamsim simples processo
fisiologico de realizacdo de um certo pensamergaind certo signo, no organismo”
(p.46).

Podemos investigar o psiquismo, a consciénciaydisanterior) e seus signos
interiores, que sdo as formas puras desse psigussnmznte pela introspecc¢ao, o que
nao extrai do signo interior (personalidade) sumé&signica exterior (ideologia). A
introspeccéo, segundo B., dirige-se de dentrofpaaaobrigatoriamente, sendo “dotada
de um carater expressivo”(47), cujo término é datoncom a proépria realidade signica
interior, tomando a propria consciéncia como objiet@bservacédo. A atividade

consciencial € invisivel, mas pode ser objeto aepreensao pela auto-observacéo,



passando a ser objeto — sem ser coisa-em-si —ogigegmtao habitar o mundo de outros
signos; passa a ser conhecida por seu encontrogtas signos. Esse conhecimento
de um signo interior por signos exteriores, porantiel auto-observacgéo, € um “ato de
compreensao”(idem), por isso vem carregado destideologicas, podendo fazer parte
de uma agenda de estudos psicologicos, que bermpieterminar a natureza de um
certo comportamento, por conhecer o contexto ensgugem. Por ser realidade
semibtica, por conseguinte dependente da “situsgéial’ (p.48) que a enforma, a
consciéncia esvairia e deixaria de ter consistésigisica se fosse abstraida de seu
contexto ideoldgico — “a totalidade dos fatos qoestituem a experiéncia exterior, que
acompanha e esclarece todo signo interior” (idéija psicologia que se intitule
objetivadeve compreender a consciéncia como signo e gei@ @ssituacao social em
gue ele nasce sdo absolutamente unidos. Deste ammtsciéncia e situacdo néo
podem ser separados; e se consciéncia é signimintkscurso interior, isso pode ser
traduzido comgalavra.Ora, essa psicologia deve ser uma psicologiaghmsmas um
signo totalmente imerso no oceano social; assim, psicologia marxista seria uma
psicologia da ética, dos costumes, de horizontedogxcos, mesmo que estudando uma
certa consciéncia individual. Seus estudos geraniaan terapia da consciéncia em
situagao social* a partir da explicitacéo “das fsrdo discurso dialogado” [...] que
esclareceriam “as formas do discurso interior@écé particular do itinerario que elas
seguem na vida interior’(p.50). A psicologia prajpgsor B. deveria incidir sobre o
signo ideoldgico, a palavra, terreno comum da dénsi e ideologia, dirimindo a
contradicdo, inicialmente apontada, entre psicefagie antipsicologismo. S6 a “cura”
da palavra, material produzido pelo individuo eddh por tintas sociais, pode
concentrar em si o individual e o social em umaaparticula chamada situacdo social
— dirlamos um instante de significado socio-pes$tsda onipoténcia da palavra surge
dentro do organismo social, para depois, por maisodializacdo, viver dentro do
individuo, constituindo assim, uma individualidaBsta palavra, tornada Unica, seria o
objeto de uma ciéncia psicologica em sua teoriaad@lho clinico — uma psicoterapia,
pois, 0 que B. diz “psiquico” € a ideologia imbdeano organismo por meio do
aprendizado social.

Terreno apropriado para uma clinica psicossocigdlavra, experiéncia de entremeio,
jamais polariza para um dos termos da férmula iddiv-individualidade. Constitui,

ela, na verdade, um dialogismo? entre psiquisntdzelogia, onde um fala o/no outro,

sempre




1 Aqui lembro Sartre@ ser e mada) com sua express@alidade humana em situacéoacéda

Convém dizer que B. nao se propde no correr do te&pontar uma teoria de trabalho de terapia pesso
ou da consciéncia, ou cognitiva etc. N6és nos avamtas a falar de “terapia” como um possivel
desdobramento de suas idéias sobre psicologian/Assho uma psicologia cognitiva fez surgir uma
psicoterapia cognitiva, bem poderiamos ver supgicoterapia “concreta”, “objetiva”, ou bakhtiniaftal
como freudiana ou junguiana). B. insinua essa pilisiside (ou necessidade) de pesquisa, mas seacoloc
“E preciso deixar claro que todos os problemasisicudso interior [da consciéncia individual, objei

uma terapia] que mencionamos estéo fora dos lirdgawssa pesquisa. [Para tal empreendimento] seria
preciso reunir um imenso corpus de dados [...]particular os problemas da enunciacao”(p.50).

2 O dialogismo é uma criagéo bakhtiniana; signifjoa as rela¢des de produgéo signica ndo séo
monovalentes, monolodgicas, homogéneas. O cerne ordsigualquer relagao social ou do individuo
com sua individualidade sera sempre, dual, biveaaterreno da dialogia.

confirmando-se reciprocamente. “O psiquismo seearalj se destrdi para se tornar
ideologia e vice-versa”(p.51) integrando-se um atwade tal modo que n&o se pode, a
nao ser fazendo abstracdes, saber onde comecamimat® suas especificidades.
Fronteira duplamente disputada, vivida e valoradaglavra (o discurso) é o objeto da
psicologia de fundamento dial6gico. Desse modonaaéncia verdadeiramente
dialégica € uma consciéncia que fala consigo mesmaanto outra (ideoldgica), e é
uma outra (ideologia) dentro da consciéncia (o@sgnalidade).

Concluindo

Sendo a linguagem, “codigo ideoldgico”(p.55) e ¢ibnisla de carne axiolbgica, de
realidade semibtica, onde “ocorre o primeiro ddspeta consciéncia”(p.93), € sobre
ela que o psicologo se debrucara para fazer scalpgia — a psicologia do signo. Nas
enunciacdes do sujeito da enunciagao, cuja naté@rsaaial, encontram-se a fonte do
trabalho da psicologia. Essa psicologia se assenitavestigacao do signo, porque este
resguarda tanto as produc¢des pessoais, quantciasdeblogicas. Desta imbricacao de
poténcias individuais e poténcias da individual&ladrge a consciéncia, instancia onde
tais forcas se embatem, se estruturam e aparectommade enunciacao, fechando um
circulo completo e complexo. A nocdo bakhtinianaalesciéncia nos parece, assim,
evocar uma psicologia que dé conta dessa sintsse psicologia, que as vezes
colocamos como marxista, nos apoiando nas extralgiesa filosofia marxista da
linguagem, tem como objeto de estudos essa corgieproduto social, semiotico,
axiolégico. Desta visdo de duas facetas do mesieboob uma ideoldgica (exterior) e
outra individual (interior) quisemos esbocar unoatro trago de uma terapéutica
psicolégica que poderia dar conta da paralisiaisttudso naqueles casos onde a
ideologia ndo embebeu os dizeres do individuo.dOpesdeste trabalho, que visou

somente seguir 0s passos do autor em sua avestarBi@sofia da linguagem, néo



permitiu mais que abstrair, um pouco mais profuref@mduas nocdes: a de
consciéncia e a de uma psicologia do signo. Acssgpap texto pudemos, ainda que
inicialmente, adensar as duas nog¢des pensanda&stioturas investidas sobre os
resultados, ou mais limitadamente, apenas rejsn&s contribuicdes como um projeto
de investigacéo de outros interessados em Bak&sio,. porque o autor teve multiplos
interesses que bem poderiam estimular varias egnalias como o faz seguidamente,
na atualidade, contribuindo com uma pléiade ddtistas das humanidades,

especialmente a linguistica.
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